UNIREA CU ROMA iN VIZIUNEA TEOLOGIEI GRECO-CATOLICE

DIE UNION MIT ROM IN DER AUFFASSUNG
DER GRIECHISCH-KATHOLISCHEN THEOLOGIE

ZUSAMMENFASSUNG

Die Union mit Rom der ruminischen Kirche aus Siebenbiirgen war kein isoliertes
Ereigniss, dass alleine nur von der sozial-politischen Konjunktur der Zeit, von der
habsburgischen Regierung oder von der Folgen der Tridentinen Gegenreform abhingig war. Die
Union der Kirchen, die sich in Schisma befanden als Folge der Teilung des Christentums
zwischen Osten und Westen, war ein Wunsch das von den Hierarchen und Kleriker gedussert
und nach dem Konzil aus Florenz in die Praxis umgesetzt wurde.

Fiir die Ruménen aus Siebenbiirgen hat die Union von Brest (1596) eine wichtige Rolle
gespielt, denn sie hat eine Welle von Bewegungen fiir die Wiederaufbau der Einiheit der Kirche
ausgelost die sich an Siebenbiirgen durch das Gebiet Zakarpattia (Eparchie von Munkacevo)
genidhert haben. Daraus erfolgt eine theologische Denkweise das von den Griechisch-Katholiken
unterstiitzt wurde, die ihren Ritus und die sakramentale Praxis abgewehrt haben. Sie haben fiir
die Respektierung der Praxis des traditionellen kanonischen Rechts gekdmpft aber sie waren
auch von der Notwendigkeit des Wiederaufbaus der Einigkeit nach dem Wunsch des Erlosers
bewusst. Sie waren im konstruktiven Sinne sehr offen gegeniiber der Ostlichen theologischen
Sprache und haben die Besonderheiten des ritual-lokalen Patrimonium im Geiste der
Integrierung in der Diversitit der einheitlichen Welt der Katholischen Kirche gedussert.

Introducere

In literatura de specialitate din ultimul timp se poate observa o tendinti de prezentare a Unirii
pe baza unor clisee ce reduc cauzele acestei actiuni la o suma de factori, in special economico-politici.
Alte cligsee apeleaza la afirmatiile partizane unor pozitii polemice, pro sau de cele mai multe ori contra
Unirii, in care unele aspecte sunt marginalizate, omise voluntar sau denaturate. Chiar si din
prezentarile primei faze de lucru ale Simpozionului (4-10 iulie 2001) putem exemplifica prin
numeroase afirmatii care reduc cauzele Unirii la o serie de factori endogeni ce graviteazd in jurul
stapanirii austriece!, ori considerarea ca element ,hotdritor” scutirea clerului greco-catolic de sarcini
publice si asigurarea unui statut social-juridic privilegiat® si alte asemenea afirmatii care omit si
vorbeascd despre refacerea unittii cu Roma a Bisericilor maronite, caldee, iacobite si armenee (dupa
anul 1215) sau despre Unirea de la Brest (1596) care da nastere Bisericii Ucraineano-Catolice, miscari
care se desfasoara in conditii socio-politice si in ambiente culturale diferite, insd se inscriu pe linia
unui deziderat universal de refacere a comuniunii Bisericii lui Hristos. Alte afirmatii sunt tendentioase,
de exemplu considerarea actului Unirii semnat de Atanasie Anghel ,,un act Tnjositor care insemna o
catolicizare personala totald cu fagdduiala de a introduce poporul roman din Transilvania pe drumul
acestei catolicizari si deznationalizari™”. Dar, in spiritul adevarului trebuie si admitem ci semnatarii
Unirii s-au identificat cu aspiratiile sociale si nationale ale credinciosilor si sd amintim faptul ca
Bisericile Catolice Rasaritene au fost centre de formare si rezistentd a culturii, limbii literare, a
congtiintei nationale a credinciosilor, luptind pe de-o parte pentru pastrarea patrimoniului liturgic si
spiritual propriu dar si pentru integrarea deplina in unitatea culturala si spirituald a Bisericii lui Hristos
ca unitate in diversitate.

In scopul realizarii unui tablou fenomenologic complet si fidel realitatii istorice, este necesar
sa se tind cont si de evolutia teologiei timpurilor respective, dar mai ales de afirmatiile facute de cei
care au Tmbrétisat Unirea din convingere. O prima conturare a unei teologii ce poate fi catalogatd drept
»greco-catolica” incepe 1n ambientul Mitropoliei Kievului, care prin Sinodul din Brest (1596) se

! Cf. Marionela Wolf, Ordinul iezuit si Unirea bisericeasca a romanilor din Transilvania, in Annales Universitatis Apulensis,
Series Historica, 6/11, 2002, p. 48.

2 Cf. Daniel Dumitran, Contributii privitoare la statutul clerului greco-catolic in prima jumatate a secolului al XVIII-lea, In
Annales Universitatis Apulensis, Series Historica, 6/11, 2002, p. 141.

3 Nicolae Chifar, Mitropolitul si sinodul Bisericii romdne din Transilvania in contextul evenimentelor privind Unirea cu
Roma, in Annales Universitatis Apulensis, Series Historica, 6/11, 2002, p. 103.
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uneste cu Roma, incepdnd un proces de formare a unui discurs identitar cu 100 de ani Tnaintea
Bisericii Romane. Succesiunea evenimentelor din Biserica Ucraineana si a teritoriului lituaniano-
bielorus, mai mult sau mai putin similare celor din Transilvania de mai tarziu, arata ca Unirea nu este
legata de politica Vienei sau de incercarea de deznationalizare a credinciosilor de rit bizantin, ci este
rezultatul incercdrii de salvare a Bisericii rasaritului de pe aceste teritorii in fata decdderii vietii
religioase pe fondul raspandirii protestantismului, hotdrare luata de ierarhie impreund cu clerul sau. Sa
nu uitdm ca primii roméni aderd la unire prin intermediul structurilor ierarhice greco-catolice din
teritoriile Tnvecinate, care au facut cunoscutd Unirea si au promovat salvarea situatiei Bisericii locale
prin integrarea in unitatea spirituald si culturald a crestinismului Europei de Vest pastrand patrimoniul
spiritual, teologic, liturgic si disciplinar propriu. Un alt moment important il reprezintd Unirea
romanilor din Transilvania, un eveniment care initiaza procesul de afirmare a valorilor autohtone, de
emancipare a poporului si nu in ultimul rnd, de integrare prin unitate in diversitatea etnica, culturald
si de manifestare a Europei si a Bisericii Universale, destinata mantuirii tuturor oamenilor.

Unirea cu Roma a Bisericii Ucraineano-Bieloruse (1596)

Biserica crestind de rit bizantin de pe teritoriul ucraineano-bielorus, mostenitoarea traditiilor
Marelui Cnezat Kievian (distrus de navala tatarilor din anul 1250) s-a aflat la Intretaierea intereselor
Moscovei, Poloniei si Lituaniei, intr-un ambient cultural de contact intre Vestul si Estul Europei, cu o
populatie multietnica si multiconfesionald. Dupd marturiile scrise, aldturi de populatia ucraineana®,
majoritard, se intalnesc poloni, lituanieni, bielorusi, germani, italieni, greci, evrei si armeni, care traiau
intr-o atmosfera de intelegere reciproca’.

Din punct de vedere religios, credinciosii Bisericii de rit bizantin-slav treceau printr-o
perioada in care interesele marilor puteri erau defavorabile sprijinirii lor. Dupa distrugerile repetate
suferite de centrul rezistentei crestinismului kievian din jurul Lavrei Pecersc, monahismul, in calitate
de purtator al valorilor crestinismului popular s-a extins in Lituania si Tn pamanturile Halit’cului
(viitoarea Galitie). Un prim factor care a dus la decdderea vietii religioase a secolelor XV-XVI l-a
constituit ,,dreptul patronatului” sau al ,,ctitoriei”é. Pe baza acestui ,,drept”, s-a ajuns la ingerinta
puterii civile in alegerea ierarhiei. Conform canoanelor Bisericii rasaritene, mitropolitul era ales de
sinodul episcopilor si consultorilor mitropoliei respective, dupi care Impiratul confirma numirea, iar
patriarhul consfintea hotararea luatd de sinod. Alegerea episcopilor era de competenta mitropolitului si
consultei sale, in timp ce alegerea egumenilor era de competenta membrilor manastirii, dupa care
episcopul local consfintea hotararea luatd. La sfarsitul secolului al XV-lea, regii polonezi, pe baza
dreptului patronatului preluat din canoanele bizantine, si-au arogat dreptul numirii mitropolitului
Kievului si a intregului episcopat ucrainean, numind si arhimandriti care au primit ,.dreptul pe viatd”
de a beneficia de bunurile manastiresti respective. Astfel, numeroase catedre sau arhimandrii au fost
incredintate unor mireni care nu au avut nici chemare si nici pregétirea teologica necesara, principala
,»grijd” constituind-o exploatarea bunurilor primite. Se ajunge la situatia paradoxala in care cladirile
episcopiilor si arhimandriilor erau locuite de ,,episcopi” sau ,,arhimandriti” fara nici o hirotonire, care
locuiau impreuni cu sotiile si copii lor, problemele bisericesti fiind lasate in voia sortii’.

Pe fondul lipsei conducerii si a unor modele de urmat din randul ierarhiei, clerul de mir se afla
intr-o situatie disperatd. Mai ntdi era vorba despre lipsa seminariilor §i slaba pregétire teologicd a

* Prin ucraineni, bogata istoriografie a Bisericii Ucraineano-Catolice denumeste totalitatea populatiilor care au in comun
aceeasi limba4, fiind urmasii locuitorilor Marelui Cnezat Kievian, apartin Bisericii de rit bizantin-slav (care defineste ,,legea”
sau ,,credinta”) si apartin unui spatiu etnografic comun. Existd mai multe dialecte ale limbii ucrainene (limba ucraineana
literard conturdndu-se la intretdiarea secolelor XIX-XX), populatia demarcandu-se pe sine fatd de alte neamuri din familia
slava prin numele de rusini. De aici si preluarea formei latinizate ruthenus preluata si in literatura romana de specialitate prin
ruteni, o forma anacronicd in disjunctie cu stadiul limbajului istoriografiei contemporane din ambientul autohton sau din
puternica diaspora ucraineana, care foloseste denumirea ,,ucraineni”.

> Tadeusz Zychiewicz, Josafat Kuncewicz, Wydawnictwo Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska, 1986, p. 6.

6 Dreptul patronatului” sau al ,.ctitoriei” a fost initiat de imparatul Tustinian (527-565), prin care se acorda dreptul ctitorilor
unui lacas de cult s numeascd parohii sau egumenii, Tnsd cu aprobarea episcopului locului. Ctitorii aveau dreptul de
ingerenta in organizarea administrativ-gospodareasca a fundatiilor, fapt care va conduce in cele din urma la exploatarea
bunurilor in favoarea propriilor familii. Astfel, feudele si bunurile aflate in posesia Bisericii au fost in permanenta obiectul
fmpdrtirii de cétre cei care primeau acest drept din partea conducerii de stat. Cf. Augustin Pekar OSBM, Joba 3anenady
YKpaincvkozo yepneymea, in Analecta OSBM, Series 1I (Sectio I, Vol. 48), Rome, 1992, p. 88.

7 Despre situatii concrete consemnate sub Sigismund I cel Batran (1506-1548), in K. Chodynicki, Koscdt prawoslawny a
Rzeczpospolita Polska, ,,Zarys historiczny 1370-1632”, Warszawa, 1934, p. 138-150.
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preotilor, si aceasta empiric asimilatd, sub nivelul necesar unui cleric, candidatii la preotie avand
cunostinte minime din domeniul ritului bisericesc, citirii textelor si a principalelor adevaruri de
credinta, la care se adauga lipsa unei reale selectii, fiind hirotoniti copiii preotilor si cei numiti de catre
»ctitori”. Urmeazd simonia — cumpararea ,,dreptului” de a fi hirotonit sau de a primi o parohie —
acceptata de ctitori §i unii episcopi si probitatea morald a unor preoti care impotriva bunului simt si a
canoanelor rasaritene si-au pierdut respectul propriilor enoriasi (divortati si recésatoriti, betivi, fraude
din bunurile bisericesti, etc.)®. La toate acestea se adaugi si persecutiile venite din partea nobilimii si
autoritatilor, clerului de rit bizantin fiindu-i retrase privilegiile acordate celorlalte culte, fiind
cunoscuti marturia teologului grec Petru Arkudius (1562-1633)’:

,Le-au fost luate bunurile bisericesti, au fost tratati ca oameni de rand, fiind mai prejos decét
cojocarii §i cizmarii ... le-au fost date dari pentru orice slujba bisericeasca, si inca asemenea
dari, care nu au fost date nici rabinilor evrei, nici moscheelor musulmane ... Atunci cine va
cinsti preotimea rusa, cand pe ei nu i respecta nici proprii stdpani si nici aceia care pe sine se
considera rusini !”'°

Situatia mirenilor era diferitd in functie de statutul social pe care il ocupau. Mai intai
boierimea ucraineano-bielorusd, provenita fie din familiile princiare (cnejii) fie din nobilime. Familiile
princiare isi pastrau aceleasi privilegii care le-au fost acordate si in perioada ruso-lituaniand, in timp ce
nobilimii i se acorda drepturi sub conducerea statului Polono-Lituanian. Varsovia si Vilniusul au atras
in sfera de influentd majoritatea boierimii ucrainene care, pentru diferite privilegii, a renuntat de multe
ori la originea sa sau la Biserica bizantina-slava, aderand fie la romano-catolicism, fie la protestantism.
Interesele familiilor cnejilor au fost aparate in secolul al XVI-lea de familia Ostrozki, ultimul mare
reprezentant fiind Constantin Ostrozki (1526-1608), implicat in mod duplicitar si in problemele legate
de unirea de la Brest; asemenea altor familii nobiliare, dupa anul 1620 descendentii sai se polonizeaza,
uitand atat de interesele nationale cat si traditia proprie, Tmbratisand ritul latin. La randul lor, orasenii
ucraineni, departajati de legile statului fatd de romano-catolici si de protestanti prin apartenenta la
Biserica de rit rasaritean, nu aveau aceleasi drepturi, fapt care a condus treptat la deznationalizarea lor.
Ca masurd de aparare, se organizeaza ,fratiile” n scopul apdrarii intereselor bisericesti, pentru a
capata apoi caracter cultural si national, iar in cele din urma pentru a se amesteca in politica prin
partizanatul fatd de cazacii lui Sahadacni (1615-1623) sau Hmielnitki (1648). Prin slaba instruire
religioasd, lipsa unei practici sacramentale si a formalismului ritualic, ordsenii §i ,,fratiile” au jucat un
rol negativ in epoca, fiind usor de manipulat in diferite directii partizane prin rolul de formator al
opiniei publice asumat. Taranimea suferea de pe urma destramarii cutumelor pe care le-au avut Tn mod
traditional, prin intermediul dreptului statului Polono-Lituanian pierzandu-si dreptul de autoguvernare
si apoi libertatea, devenind robii nobilimii polono-lituaniene sau ai boierimii ucrainene. Din punct de
vedere religios, practica bisericeascd se reducea de cele mai multe ori la simpla participare la
ceremonialul religios, interpretat prin intermediul numeroaselor superstitii si ,,traditii locale” ilicite.
Din marturiile primilor episcopi greco-catolici preocupati de pastoratia credinciosilor lor, nivelul
cunostintelor religioase 1n randul taranilor era sub cel al initierii catehetice normale: lipsa cunostintelor
despre Sfintele Taine, Crez, rugdciunea Tatal nostru sau despre Decalog.

La toate acestea se adaugd patrunderea incisiva a protestantismului 1n acele teritorii, iar prin
catehismele publicate n limbile nationale se observa si o deviere de la ortodoxie in randul maselor,
sporindu-se ignoranta fatd de afirmatiile de credinta si gandirea magica generatoare de noi superstitii.

Acceptarea unirii a fost vdzutd de fauritorii ei ca o incercare de salvare a ,legii”, sau a
»credintei” rasaritene (numitd si ,,credinta rusd”), termen prin care credinciosii si ierarhia numeau
patrimoniul liturgic, dogmatic, spiritual si disciplinar propriu. Acceptarea punctelor florentine
reprezenta pentru credinciosi, in perioada emanciparii si definirii unei identitati confesionale, doar

8 Cf. MMM. Solovey, A.G. Welykyj, Sfantul Iosafat Kunfevici — in lb. ucraineana, Cesmuii Hocagpam Kynyesuu,
Bupasuunrso OO. Bacuniss, ToponTo, 1967, p. 35.

? Petru Arkudius, profesor de biblic si de patrologie, de origine din Korfu, a fost absolvent al Colegiului Sfantul Atanasie din
Roma, activand pe teritoriul Polono-Lituanian intre anii 1591-1593 si 1596-1609; a lasat o serie de texte teologice adresate
dialogului cu teologia ortodoxa, fiind unul dintre profesorii care au pus bazele Seminarului fondat de mitropolitul greco-
catolic Ipatie Potie in Vilnius.

19 Petru Arkudius in Antirrizis sau Apologia, in limba ucraineana apare in anul 1598, iar in limba polona in anul 1600, in
Vilnius.



78 ALEXANDRU BUZALIC

refntoarcerea la modelul unitatii bisericesti din primul mileniu de crestinism si nu o rupere de traditiile
si spiritualitatea proprie teritoriilor respective.

De aici necesitatea unirii acceptatd de ierarhia ucraineano-bielorusa, motivata de urmatoarele
cauze'': necesitatea reinnoirii vietii spirituale si bisericesti pe fondul crizei in care se afla Biserica de
rit rasaritean; o altd problema specifica teritoriului polono-lituanian o constituie amestecul boierimii in
problemele Bisericii dupa modelul si cerintele protestantismului, deosebit de incisiv in acea epoca, la
care se adaugd ingerinta total necompetentd a fratiilor conduse de laici; o altd cauzd o constituie
apararea impotriva tendintelor de latinizare a populatiei rusine, care se realiza in paralel cu polonizarea
elitelor acesteia; unirea acorda protectie si Tmpotriva tendintelor expansioniste sustinute de noul
Patriarhat Moscovit (care, neavand o traditie proprie veche 1si asuma ilegal dreptul de a mosteni
prerogativele mitropoliei Kievului), la care se adauga bineinteles si dorinta de a dobandi clerului si
poporului de rand aceleasi drepturi si privilegii care le aveau catolicii si protestantii de pe teritoriul
Republicii Polono-Lituaniene.

Un rol deosebit 1-a avut ierarhia care incepe din proprie initiativa demersurile de unire in anul
1590, constientizand rolul pe care il poate juca pe fondul schimbarilor politice si religioase ale
timpului. in acelasi timp nu trebuie uitat faptul ca Unirea din 1596 a fost generatd de curentul de
refacere a unitdtii Bisericii Tnceput ca urmare a deschiderii Conciliului Florentin fatd de reconcilierea
intre Bisericile surori. lerarhia, in frunte cu Mitropolitul Mihail Rohoza, dorea sa stivileasca si
abuzurile nobilimii, fiind constienti ca prin Unire vor dobandi si sprijinul Varsoviei in rezolvarea
problemelor juridice.

Ierarhia a actionat dupd practica canonicd a rasaritului, orice hotarare fiind luatd Tn urma
convocarii unor sinoade locale, dupa discutii colegiale, respectandu-se cu sfintenie tot ceea ce tine de
specificul liturgic si disciplinar propriu. In acest context, Unirea era considerati tocmai un mijloc de a
stopa ,,latinizarea” (prin trecerea la Biserica Romano-catolicd) si ,,polonizarea” (prin lipsa drepturilor,
a scolilor si a liderilor de opinie recunoscuti de autoritati), dorindu-se pastrarea ,.credintei ruse”
(termen echivalent cu ,,Jegea stramoseasca”) si integrarea constientd, prin pastrarea identitatii proprii, a
Bisericii Rasaritene, in randul culturii Europei moderne.

Un rol deosebit 1n cristalizarea unei teologii proprii, dar i modificarea viziunii eclesiologice
post-tridentine se datoreaza in special literaturii polemice a timpului, scrisd de teologi care au
contribuit la cristalizarea unei teologii greco-catolice. Printre acestia, un rol important l-au avut
parintii iezuiti, profesori de teologie la Academia din Vilnius: p. Fabritius Kowalski — de origine
poloneza, profesor de retoricd, filosofie si teologie, precum si spiritual al Curtii regale, p. loan
Grzegorz Hruszewski — de origine bielorusa, profesor de morald si de teologie dogmaticd, la care se
adaugd contributia parintelui grec Petru Arkudius, un renumit cunoscator al biblicului si patrologiei.

Printre scrierile timpului cele mai cunoscute in ambientul greco-catolic se numara ,,Vietile
sfintilor Vechiului si Noii Legi” — Zywoty swietych Starego i Nowego Zakonu si ,Despre unitatea
Bisericii lui Dumnezeu” — O jednosci Kosciota Bozego, scrise de parintele iezuit Piotr Skarga, prin
intermediul cirora concentreazi intreaga polemica ndscutd in jurul Unirii de la Brest'?, precum si
»~Apologia Conciliului Florentin” a lui Gennadij Scholar, ,,Catehismul” lui Canisius si altele",
populare 1n acea perioada. Teologii greco-catolici isi vor apara teologia sacramentala si tot ceea ce tine
de practica disciplinara, asimilandu-si Tnsa limbajul aristotelico-tomist in care s-au formulat
adevarurile de credinta la conciliul Tridentin. In ceea ce priveste necesitatea Unirii, greco-catolicii au
considerat ca a fi in unitatea Bisericii, dupa modelul primului mileniu de crestinism, este o conditie
sine qua non a dobandirii mantuirii, schisma fiind un pacat grav impotriva poruncii a I-a.

Deosebit de interesanta este si miscarea impotriva Unirii de la Brest declansata de ortodocsii
neuniti. Aceastd miscare s-a desfasurat Tn mai multe etape:

- o prima etapd (Intre 1597-1612), care apartine polemicii intre ortodocsi, reprezentati de
Meletie Smotritky si mitropolitul Ipatie Potie (1599-1613), din partea unitilor; polemica se desfisura
in jurul liceitatii si canonicitatii Sinodului de Unire de la Brest. In ceea ce priveste canonicitatea
Soboarelor de Unire, acestea au fost convocate conform canoanelor de catre mitropolitul Mihail
Rohoza (11599), hotérarea fiind apoi acceptatd de partea catolica si ratificatd de Mitropolit Tmpreuna

' Cf. M.M. Solovey, A.G. Welykyj, op. cit., p. 47.
12 Ibidem, p. 83.
13 Cf. Tadeusz Zychiewicz, op. cit., p. 16-17.



Unirea cu Roma 1n viziunea teologiei greco-catolice 79

cu ceilalti episcopi. Cneazul Ostrozki a convocat un anti-sobor necanonic, condus de protosincelul
Nikifor, prin care episcopii Ucrainei de Vest, H. Balaban si M. Kopistenko cu un mare numar de
ménastiri (9 Arhimandriti) vor renunta la Unire'*.

- a doua etapd, intre 1600-1632, caracterizata prin incercarile fratiilor si ale clerului ortodox
schismatic de a Tndeparta ierarhia unitd cu Roma; dupa incercéri ale Seimului din Varsovia de a
confisca bunurile bisericesti (1600-1620) si a linisti tensiunile generate de fratii, din anul 1620, in
contextul unor presiuni politice, Patriarhul Teofan al Ierusalimului va numi ierarhi neuniti pe scaunele
ocupate de ierarhia greco-catolicd. Scindarea comunitatilor va duce la aparitia scrierilor cu caracter
polemic si la pozitii partizane. Tensiunile generate de impartirea comunitatii au dus la actiuni de
violenta din partea ortodocsilor, care organizeaza rascoale locale, in urma cérora va fi martirizat pe
data de 12 noiembrie 1623 Sfantul losafat Kuntevici, arhiepiscop de Polot’k. Tensiunile vor continua
pana in anul 1625.

- intre 1625 si 1632, cazacii, 1n frunte cu Bohdan Hmielnitki, sustin fratiile orasenesti, ducand
o campanie de Tmpotrivire fati de Biserica Unita. Intre 1632 si 1648, regele Wlodzyslaw al IV-lea
Waza intervine, impunand pozitia statului polonez fatd de tensiunile interconfesionale. Pe fondul
tensiunilor politice, Petru Movild reuseste sd centralizeze ortodoxia schismaticd in jurul sau,
emancipand viata eclesiasticd ortodoxd dupa necesitatile timpului, scindand Tnsd Biserica ucraineana
in ,,uniti” si ,,neuniti,” fiecare cu o ierarhie proprie si cu un drum diferit.

Unirea avea sd se raspandeasca treptat si in alte teritorii, pentru roméni un rol important
jucandu-1 regiunea Transcarpatica sau Zakarpattia. Regiunea Transcarpatica — 3axkapnamms, si leaga
inceputurile vietii crestine de misiunile Chirilo-Metodiene, devenind un important punct de legatura
intre Kiev si Vestul Ucrainei dupa increstinarea Rusiei Kieviene sub Volodymyr cel Mare (988). Acest
fapt s-a datorat, in primul rand, activitatii monastice a calugarilor kievieni 1n regiunea Mukacevo —
Muncaci si in partile Maramuresului; un rol deosebit l-a avut Manastirea Sfantul Nicolae din
Mukacevo ctitoritd de cneazul Teodor Koriatovyci (11415) pe locul unor mai vechi asezaminte
calugaresti. Aceastd manastire va deveni un puternic centru de spiritualitate, aici infiintandu-se
Eparhia de Mukacevo. Este consemnata prezenta unui episcop pe nume Ivan in ajunul anului 1491,
pentru a se cunoaste cu certitudine succesiunea tuturor episcopilor care au urmat lui Volodyslav, dupa
anul 1551. Din punct de vedere canonic, Eparhia de Mukacevo nu a apartinut Mitropoliei Kievului,
intrand din secolul XI in componenta Ungariei; din punct de vedere confesional, crestinii au apartinut
ritului slav-bizantin administrat de ortodoxia schismatica, pand in secolul al XVII-lea, cand este
antrenati si aceasta in curentul generat de Unirea cu Roma'”.

Situatia clerului de rit bizantin si a populatiei din Zakarpattia a fost asemandtoare cu a
romanilor din Transilvania, nemultumirile generate conducénd si aici spre cautarea unei solutii. Primul
pas spre Unire 1-a facut episcopul Vasil Tarasovici (11649), care sub imparatul Ferdinand al III-lea se
declara fidel fatd de Roma, atragand cu aceastd ocazie actiunea ostild a lui Rakoczy care 1l tine captiv
intre anii 1640-1641. Ca urmare a directiei datd de Tarasovici, Tn anul 1646, adera la Unire un numar
de 63 de preoti ucraineni din Ujhorod. Spre deosebire de Unirea de la Brest unde Unirea a fost
semnata de episcopi si de mitropolit, Ujhorodul a fost tratat in spiritul noilor practici disciplinare,
astfel incat Eparhia de Mukacevo era subordonata episcopului romano-catolic de Eger. Atat cei care
au pastorit (de exemplu, Episcopul Ivan in secolul XV), cat si Tarasovici si urmasii sai, si-au pastrat
titlul de episcop, fiind recunoscuti ca atare de catre clerici si credinciosi, functional Eparhia respectand
practica disciplinara specific rasariteand. Un proces similar 1l regdsim in Transilvania secolului al
XVIII-lea, cand Episcopia greco-catolica a functionat intotdeauna cu prerogativele mitropoliei, chiar
daca 1n raporturile cu Biserica de rit latin i Tn pozitia oficiala a fost utilizata titulatura de Dioceza. La
carma Eparhiei de Mukacevo urmeaza coadjutorul lui Tarasovici, episcopul Petro Ratusyns’ky, care a
depus la randul sau marturie de credintd catolica in fata primatului Lippai. Pentru a castiga in fata
candidatului sustinut de calvini si de o parte a clerului ortodox prin intermediul principesei Rakoczy,
Ioanikie Zaikon (Zeikon), Ratusyns’ky primeste hirotonirea din mdinile episcopului neunit din
Bielorusia. In anul 1652, Ratusyns’ky impreuni cu circa 400 de preoti din regiunea Ujhorod a cerut

4 De remarcat faptul ci aceste mindstiri vor deveni greco-catolice in anul 1700, pentru ca in anul 1740, ca urmare a
prevederilor Soborului de la Zamois’k (1720) acceptind in anul 1739 sd facd parte integrantd din ,,Congregatia
Acoperdamantul Maicii Domnului” pentru a deveni in anul 1743 prin unirea administrativd cu ,,congregatia Preasfintei
Treimi” cu sediul central in Vilnius, ,,Ordinul Rus al Sf. Vasile cel Mare” — Pycokuii Yun ce. Bacunis Beaukozo.

15 Kost” Panas, Istoria Bisericii Ucrainene (Ib. ucraineana), Koct’ Ilanac, Icmopis Vkpaincokoi L]epkeu, JIbBiB, 1992, p. 141.
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din nou recunoasterea Unirii Eparhiei cu Roma si, in mod expres, respectarea unor conditii ce se vor
regasi si 1n cererile clerului roman de mai tarziu: 1) pastrarea neschimbata a ritului bizantin-slav si a
calendarului bisericesc propriu; 2) permisiunea alegerii propriilor episcopi, altfel spus recunoasterea ca
Eparhie de sine statatoare; 3) obtinerea drepturilor si libertatilor pe care le detineau si clerul de rit
latin. Datoritd presiunilor politice, situatia canonicd a fost hotaratd cu intarziere, in anul 1655, Petro
Ratugyns’ky fiind recunoscut tacit de catre Scaunul Apostolic ca episcop unit, alaturi de el
declarandu-se uniti In prima fazd incd un numar de 313 parohi, pentru a li se adduga mai tarziu un
numir de 56 de parohii'®. Eparhia de Mukacevo nu era insa oficial recunoscuti de Scaunul Apostolic
si nu s-au acordat nici drepturile cerute de clerul de rit bizantin.

Moartea lui Ratusyns’ky conduce la escaladarea unor noi tensiuni in regiune, o parte a clerului
trecand de partea neunitilor, mai ales pentru ca episcopul Metody Rakovetky, coadjutorul defunctului
episcop, primise hirotonirea din mainile Episcopului ortodox de Suceava'’. La cererea Mitropolitului
Johovsky, Roma hotéraste numirea lui losif de Camillis (11706) ca episcop al popoarelor de rit grec
din tinutul Ungariei; aceasta numire s-a facut si datoritd demersurilor lui Kollonich, fapt pentru care
Papa Alexandru al VIII-lea 1i acorda lui losif de Camillis titlul de episcop al Eparhiei de Mukacevo si
un arhipistor pentru celelalte comunititi de rit greco-bizantin de pe teritoriul Ungariei'®.

Datoritd zelului apostolic al Iui De Camillis, Tncd un numar de 60 de parohii au recunoscut
Unirea pana 1n anul 1706, iar dupd moartea acestuia, incad un numar de 144 de parohii au aderat la
catolicism, astfel ncit in anul 1721 toate comunitatile ucrainene din nou infiintata Eparhie de
Mukacevo erau in unitate cu Biserica Romei. Din punct de vedere canonic, Eparhia de Mukacevo a
fost recunoscuta oficial abia in anul 1771 la solicitarea imparitesei Maria Tereza a Austriei facuta
Papei Clement al XIV-lea.

Un rol deosebit I-a avut si organizarea dupa cerintele timpului a monahismului greco-catolic.
Dupa infiintarea Congregatiei Sf. Treime de catre Sfantul losafat (11623) si mitropolitul losif
Veliamin Rutsky (§1637), calugarii din regiunea Mukacevo au preluat Regula promulgatd de Rutsky,
dupa cum sta marturie si numele de vasilieni pe care si-1 atribuie monahii pe la jumatatea secolului al
XVII-lea. in anul 1721 vin din Halicina — Galitia de mai tirziu — monahi care restaureazi viata
monastica si introduc practicile citirii lecturii in trapeza, meditatia zilnica, citirea la cind din Regulile
Stantului Vasile cel Mare, precum si rugdciunea comunitara cititd antifonal pe doud strane, dupa
modelul practicat in Manastirea din Lavriv, aflat in uz si astdzi in Ordinul Sfantului Vasile cel Mare al
Sfantului Tosafat'’,

Pana in anul 1733, episcopii Eparhiei erau in acelasi timp si Arhimandriti ai Manastirii din
Mukacevo, de care depindeau toate manastirile din Zacarpatia. Primul protoegumen separat de functia
de episcop eparhial a fost Hrihory Bulko (11742), sediul episcopal ramanand in aceeasi manastire.
Datoritd neintelegerilor dintre episcopul Iury Blajovs’ky (1738-1742) si Protoegumenul Hrihory,
acesta din urma a fost trimis din anul 1740 in Manistirea din Bixad™. Succesorul la conducerea
Eparhiei, episcopul Ol’savs’ky (1743-1767) va muta sediul episcopal 1n localitatea Mukacevo (1753),
lasdnd Manastirea ,,Sfantul Nicolae” monahilor vasilieni, primul conducdtor independent fiind
egumenul Hedeon Pazyn.

Formarea célugérilor romani in comunitatile calugaresti din Mukacevo, impactul dintre
conceptiile teologice ale greco-catolicilor aflati la portile Transilvaniei §i prezenta unui avanpost
inaintat prin Manastirea Bixad, la care se adauga factorii locali, vor facilita raspandirea ideii de Unire
ca refacere a unitatii Bisericii distruse de schisma, precum si conturarea unei teologii greco-catolice
proprii.

Discursul identitar al teologilor greco-catolici roméni

Refacerea unitatii Bisericii a ajuns §i in Transilvania ca urmare a propagarii miscarilor
concrete de a ,,depune marturisire de credintd catolicd” venite din partea clerului si a ierarhiei de rit

' Ibidem, p. 143.

7 Ibidem.

18 Cf. Ovidiu Ghitta, losif de Camillis: un vicar apostolic la portile Transilvaniei, in Annales Universitatis Apulensis, Series
Historica, 6/2, 2002, p. 67.

19 P.A. Pekar, Provincia Vasiliand Sf. Nicolae in Zacarpatia, in original o. A. Tlexap, Bacunisncoka Iposinyis ce. Muxonas
Ha 3axapnammi, in Analecta OSBM, HAPUC ICTOPI UCBB, Bunapauutso OO. Bacumista, Pum, 1992, p- 385.

20 {nfiintata in anul 1700 de citre episcopul Iosif de Camillis OSBM (1689-1706) de Mukacevo, in scopul intiririi greco-
catolicismului Tn nordul Transilvaniei.
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greco-bizantin, incepand mai ales cu Unirea de la Brest (1596), pentru a se raspandi apoi in randul
crestinismului rus. Prin intermediul monahismului si al raspandirii cartilor cu continut teologic
publicate de teologi greco-catolici din Vilnius, Varsovia sau de catre manastirile vasiliene, devenite
dupa dorinta lui Rutsky adevarate centre de dezvoltare a teologiei, culturii si spiritualitatii poporului
pastorit (prin tiparirea cartilor tipiconale pentru uniformizarea practicilor rituale si purificarea lor de
influente alogene, a cartilor liturgice, dar si a catehismelor si a cartilor de rugéciuni).

Daca pentru teritoriul ucrainean, bielorus si lituanian Unirea a fost vazuta ca un mijloc de
salvare a ,,credintei ruse” — motivul identitar al credinciosilor de rit greco-bizantin slav —, pentru
romani a contat in primul rand modelul Eparhiei de Mukacevo, aflatd din punct de vedere
administrativ n acelasi stat, precum si politica Vienei referitoare la statutul Bisericilor de rit greco-
bizantin de pe teritoriul Imperiului. La acestea se poate adauga dorinta de emancipare a poporului
sustinutd de cler, care era la rindul sdu supus discriminarilor negative fatd de clerul si conducatorii
celorlalte confesiuni.

In ceea ce priveste conturarea unei teologii proprii si a unui discurs identitar greco-catolic,
deosebit de important rdmane Conciliul Florentin care pentru prima oard propune o formuld de
reconciliere viabila, fapt dovedit de modul in care Bisericile Rasaritene au acceptat Unirea.

O prima cerintd necesara refacerii unitatii se refera la reconcilierea in jurul celor patru puncte
divergente, sustinute Tn momentul schismei din 1054, conform discutiilor dintre parintii conciliari de
la Florenta. In acest context este normal ca primele opere teologice s abordeze punctele florentine si
unele afirmatii referitoare la practica liturgica autohtona in spiritul dialogului dintre teologia apuseana
si rasariteana.

A doua problema sustinutd de greco-catolici se referd la pastrarea identitatii cultuale prin
respectarea patrimoniului ritual si disciplinar. Din pacate, Conciliul Tridentin — care reglementeaza
situatia Bisericii pusd 1n fata rupturii produse de Reforma — atrage prin consecintele sale canonice si
modificarea relatiilor dintre ierarhia romano-catolicd si cea unitd, fapt care a transformat ideea
refacerii unitatii Bisericii intr-o idee greu de acceptat in conditiile practice oferite de autoritatile
timpului. Bisericile greco-catolice s-au afirmat n ceea ce priveste viata teologica si spirituald, au dat
marturie de credintd pand la sange cd fac parte integrantd din unitatea catolicd, insd au luptat
intotdeauna Tmpotriva asa numitei ,,latinizari” manifestate prin perioadele in care diferite eparhii au
fost subordonate ierarhiei de rit latin sau prin ,.Jmprumuturi rituale” sustinute mai mult sau mai putin si
din interior de catre o parte a clerului i mirenilor.

Este deosebit de important de subliniat faptul cd actuala viziune eclesiologicd de dupa
Conciliul Vatican II a reglementat aceastd problemad, fiecare Bisericd sui iuris fiind libera sa se
manifeste conform particularitatilor ei proprii, unitatea catolicd fiind la ora actuald apropiatd de
modelul primului mileniu crestin si adaptata situatiei specifice conditiilor contemporane.

In sfarsit, teologii timpului au dorit si salveze ,legea strimoseasci” pusd in pericol de
patrunderea unor practici si conceptii straine de patrimoniul teologico-liturgic specific crestinismului
rasaritean, datorate in special propagandei calvine realizatd prin publicarea unor ,,catehisme” 1n limba
romana; tendintele heterodoxe au fost posibile datoritd nivelului slab de pregatire a clerului (pentru
clericii de la sate aproape inexistent) si poporului.

In ceea ce priveste teologia greco-catolici, primele referiri la punctele florentine le gasim in
documentele de unire. Acestea sunt simple, fara argumente teologice, avand mai Intdi de toate valoare
juridica. O prima referire la punctele florentine o intilnim n scrisoarea de unire semnatd de Teofil,
primul semnatar al unirii romanilor din Transilvania:

»l.--] @) Cunoastem cumcd Papa dela Roma este cap vazut a toatd beserica lui Hristos, care
peste toatd lumea e 1atitd. b) Marturisim, cumca afara de ceriu scaunul celor fericiti, i afard de
iad temnita celor osanditi, al treilea loc este, in care sufletele cele ce Inca nu sant curdtite se tin
si se curdtesc. g) Cumcad panea azima este destuld materie a cinei Domnului si a jertfei
liturghiei, nu ne indoim. d) Credem, cumca Duhul Sfant, a treia fatd in Treime, dela Tatal si
dela Fiul purcede. Si primim, marturisim, si credem toate celealalte, care sdnta maica beserica

e . - . . 21
romano-catolica primeste, marturiseste si crede”” .

2! Timotei Cipariu, Acte si fragmente latine romanesci pentru istori’a beserecei romane mai alesu unite, Blasiu, Cu tipariulu
Semin. Diecesanu, 1855, p. 80.
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In perioada imediat urmatoare, prioritatile se schimba, astfel incat Atanasie, al doilea episcop
unit, se concentreaza asupra necesitatii pastrarii ritului, ceea ce exprimad o unitate conceptuald cu a
celorlalti ierarhi uniti ai timpului:

»l...] cum pre noi si rdmasitele noastre din obiceiulu besericei noastre a rasaritului sa nu ne
clateasca; ci toate ceremoniele, serbatorile, posturile cum pan’acuma asa si de acum nainte sa
. . . o eqe . . 22

fim slobozi a le tinea dupa célindariulu vechiu”*".

In scrisoarea lui Atanasie adresata Imparatului in anul 1689, prin intermediul traducerii lui
Ladislau Barany, apar si punctele florentine, cu introducerea termenului de purgatoriu: ,praeter
coelum sedem beatorum, & infernum carcerem damnatorum, tertium dari locum (qui vulgo
purgatorium vocatur) in quo animae nondum expiatae detinentur, ac purgantur, [...]”*. In scrisoarea
semnatd de Atanasie se observd introducerea intre paranteze a terminologiei latine deoarece 1n
acceptia initiala ,,al treilea loc” prezent in eshatologia particulard rasariteand nu poartd o denumire
specifica, fiind numai o realitate tranzitorie Intre starea din momentul mortii §i situatia individului la
plinirea timpurilor. Acceptarea afirmatiilor teologice romano-catolice in spiritul recunoasterii
reciproce a traditiilor teologice si a limbajului specific fiecarei parti capata treptat nuanta prevederilor
Conciliului Tridentin (1545-1563) prin reinnoirea institutionald, a educatiei si moralei crestine,
impunand asa numita ,,marturisire de credinta tridentind”**. Aceste prevederi erau necesare pe fondul
simbiozei dintre puterea politica si protestantism, acesta din urma impundndu-se prin promovarea
principiului cuius regio — eius religio, care a subordonat Biserica romana din Transilvania calvinilor.
Anumite influente heterodoxe au patruns in practica populara, Tnsa atat pastrarea traditiilor proprii in
virtutea conservatorismului, cat mai ales emanciparea clerului unit vor duce la salvarea adevaratei
ortodoxii doctrinare si la pastrarea spiritualitatii specifice ,,legii stramosesti”.

Se contureazd de acum Tnainte punctul de plecare specific teologiei greco-catolice; este
asimilat treptat limbajul teologic specific Bisericii romano-catolice pentru argumentarea divergentelor
intre ortodoxia schismatica si catolicism, dar si in dezvoltarea unei teologii autohtone. Astfel, Tn prima
lucrare teologica care cautd sd defineascd un discurs identitar greco-catolic intitulatd Despre
articulusurile ceale de price scrisa de Gherontie Cotore in anul 1746, se observa un discurs favorabil
punctelor florentine argumentat pe citate biblice, dar si pe afirmatiile Conciliului Tridentin. Se observa
o buna intelegere a complementaritatii limbajului teologic rasaritean si apusean atunci cand autorul
lucrarii mai sus amintite vorbeste despre locul curatirii sufletelor numit de latini purgatorium ca
»oprealiste si temnitd aproape de iad”? si defineste iadul ca ,temnitd rea de Veci”%, ori cand face
referire la materia Sfintei Euharistii, facand posibil un real dialog la nivel dogmatic, imbratisand 1nsa a
priori pozitia latind. In privinta purcederii Spiritului Sfant sau privitor la primatul papal, Gherontie
Cotore Tmbratiseaza in mod exclusiv pozitia latind, precum si radicalitatea impusd de teologia
contrareformei care prin reformularea formulei Extra Ecclesia nulla salus 1i condamna atat pe pagani,
cat si pe reformatii si ortodocsii schismatici.

,»Oare putea-sd-vor grecii, ruminii, muscalii si alti sismatici spasi pand ce vor fi dinafard de
Biserica Rimului cea catoliceasca si nu se vor uni cu dansa precum era parintii nostri cei sfinti
? Sigmaticii agea tin cum cad se vor spasi, iard in zadar asea tin cd bisearica lor nu iaste
adevdrata, ca nu tin rindul ce s-au pus de Domnul Hristos. [...] Aseadara, sismaticilor nemica
spre mintuinta le va folosi altele ce vor creade de vreame ce acest articulus [primatul papal] de
Domnul Hristos rinduit nu-1 vor creade™’.

Apartenenta la Biserica Catolica devine o conditie absolut necesard mantuirii in conceptia
teologica a greco-catolicilor, fapt acceptat si trait apoi de credinciosii care incep sa-si formeze o

22 Octavian Barlea, Spre Indlfimi. Deschidere ecumenicd cu ocazia vizitei Sfantului Parinte Ioan Paul II in Romdnia (7-9
maiu 1999), in Perspective, XXIV, 73, ian. 2000, p. 27.

 Biblioteca Universitatii din Budapesta, Sectia manuscrise, Colectia Hevenessy, n. 32/34.

2 Cf. M.M. Solovey, A.G. Welykyj, Sfantul losafat Kungevici — 1b. ucraineana, Cesmuii Hocagpam Kynyesuy, BunaBHuiTso
0O. Bacumnisiz, ToponTo, 1967, p. 5.

%5 Gherontie Cotore, Despre articulusurile ceale de price, Sambdta Mare — 1746. Prefata : Tacob Marza. Glosar, notd asupra
editiei: Mihai Alin Gherman. Transcrierea textului, note: Ioan Gabor. Editie ingrijitd, cuvant introductiv, rezumat,
bibliografie selectiva, indici: Laura Stanciu, Alba Iulia, 2000, p. 53.

%6 Ibidem, p. 52.

1 Ibidem, p. 85.
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constiintd a apartenentei la Biserica Romana Unita cu Roma. Gherontie Cotore merge in radicalismul
exprimat pana la negarea validititii hirotonirii episcopilor si mitropolitilor care ,,nu sint intdriti de
vicariusul Domnului Isus Hristos, anume papa”*®, folosindu-se de citate biblice sau de afirmatii ale
Sfintilor Parinti referitoare la relatiile dintre celelalte patriarhii si Roma din perioada dinainte de
Marea Schisma din 1054.

O altd operd care contureaza discursul identitar greco-catolic este Floarea Adevirului®,
tiparitd la Blaj, in anul 1750, si tradusa 1n limba latind de catre Petru Pavel Aron, 1n anul 1752, sub
numele Flosculus veritatis. Aceastd lucrare reprezintd ,,0 Tncercare teologico-sistematicd de
fundamentare a punctelor florentine prin argumente luate nu numai din Sfinta Scriptura, ci si din
Sfintii Parinti Rasariteni si din cartile liturgice romanesti™*. Este scrisa intr-un limbaj moderat fata de
Biserica Roméana schismaticd, care practicd un rit ce exprima ortodoxia doctrinard exprimata de
credinta catolicd si apostolicd. Chiar daca lucrarea In limba latind a fost cenzuratd de rectorul
Universitatii din Viena, cercurile oficiale au confiscat-o’', ceea ce reflecta diferentele dintre aspiratiile
greco-catolicilor si rigiditatea 1n fata realei acceptari a pluralismului patrimoniilor liturgice si
disciplinare din cadrul Bisericii lui Hristos. Impotriva tendintelor timpului, in care greco-catolicii
ucraineni si romani au fost in permanentd luptd de pastrare a ordinii §i disciplinei traditionale,
garantate de Conciliul unionist din Florenta, impotriva tendintelor de strictd subordonare ierarhica in
spiritul prevederilor Conciliului Tridentin, autorii acestei lucrari afirma ca ,,unirea in credinta si nu in
rit cu Biserica Romei, nu consta in trecerea la altd credinta, ci In redescoperirea propriilor valori din
patrimoniul liturgic si teologic rasiritean’”.

O altd opera teologicd de inceput a cédlugdrilor manastirii Sfinta Treime din Blaj este
catehismul intitulat /nvatdtura crestineascd prin intrebdri si rdaspunsuri pentru procopseala scoalelor,
tiparit prima datd in anul 1755 la Blaj, tradus in limba latind in anul 1757 sub titlul Doctrina
Christiana, ex probatis authoribus collecta ad usum huius scholasticae juventutis cooptata cum
adjecto de Sacra Unione colloquio. Ca structurd, lucrarea este un catehism care prezintd sintetic
principalele adevaruri de credinta in care se oglindeste conceptia teologica tridentina. $i aici observam
faptul cd unitatea in Biserica Catolica este indispensabild pentru mantuire, o idee ce este asimilata si
marturisitd de credinciosii greco-catolici.

Scoala Ardeleana aduce cu sine, pe langa discursul teologic, ideea legaturii cu Roma datorata
procesului de etnogenezd, conceptie preluatd in scopul trezirii constiintei identitdtii nationale a
romanilor; integrarea in unitatea Bisericii a fost vazutd ca o afirmare a valorilor traditionale proprii,
dupa o viziune asemdnatoare politicii actuale a Uniunii Europene, si nu ca o stergere a identitatii
proprii crestinismului traditional romanesc.

Aceste completari aduse discursului identitar greco-catolic in perioada urmatoare se
concretizeaza prin opera lui Samuil Micu, a mitropolitului Alexandru Sterca Sulutiu sau a episcopului
losif Papp Szilagyi, similar 1n Biserica Catolicd Ucraineana cu eforturile lui Isydor Dol’nyt’kyi sau a
mitropolitului Andrei Septyt’kyi, care se regasesc in directiile construirii unui discurs identitar 1n care
se regdseste apartenenta la Biserica rasariteand in unitatea Bisericii Catolice dupa modelul primului
Mileniu crestin, ca popor ce se poate integra cu specificul sau cultural intr-o unitate in diversitate, idee
ce avea sa devina aplicabild abia dupd Conciliul Ecumenic Vatican II.

Ca o prima concluzie, se observa in aceasta perioadd de Inceput o conturare a unui punct de
plecare teologic in care limbajul dogmatic oficial al Bisericii romano-catolice este acceptat a priori,
toate afirmatiile Traditiei Rasaritului fiind argumentate pe baza citatelor biblice si afirmatiilor Sfintilor
Périnti prin utilizarea terminologiei scolastice, de facturd aristotelico-tomista (materie, forma,
transsubstantiere, etc.) sau a formuldrilor Tridentinului. Urmeazd perioada in care teologii roméani
valorificd ideea romanitatii si legatura stramoseascd cu Roma, care contureazd identitatea proprie:
limba de origine latina si rit greco-bizantin, ceea ce devine 1n conceptia acestora Incd un motiv de

28 Ibidem.

* Autorii versiunii in limba roméand, dupi toate probabilititile, sunt cilugarii vasilieni Grigore Maior, Silvestru Caliani,
Atanasie Rednic si Gherontie Cotore, fiind intitulatd Floarea adevarului pentru pacea si dragostea de obste, din gradinile
Sfintelor Scripturi prin marea stradanie cucernicilor intre ieromonagi in mdndstirea Sfintei Troite dela Blaj, acum intdi
culeasa, carea luminat arata: cum unirea alta nu este fara numai credinta §i invatatura Sfintilor Parinti.

30 Cristian Barta, Traditie si dogma, Blaj, ,,Buna Vestire”, 2003, p. 50.

3! Octavian Barlea, op. cit., p. 124.

32 Cristian Barta, op. cit., p. 58.
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integrare a Bisericii roméanilor Tn Biserica Catolica ca pastratoare a unitatii primului Mileniu crestin,
care recunoaste primatul Patriarhului Romei. In acest context, in permanentd se va manifesta o
tendintd de pendulare intre apararea propriului rit, prin intermediul cdruia credinciosii aduc cultul
legitim lui Dumnezeu, patrimoniului teologic specific rasaritului crestin, a spiritualitatii autohtone, §i
acceptarea afirmatiilor Tridentine in limbajul teologic si cultural al timpului.

Concluzii

Unirea Bisericii Roméane din Transilvania cu Roma si reactiile care au urmat nu trebuiesc
privite doar ca un eveniment local sau ca un rezultat al politicii Vienei, ci trebuiesc extinse la scara
istoriei Europei Moderne. In acelasi timp, este nevoie de o evaluare obiectiva care si elimine pozitiile
partizane unor anumite idei preconcepute, fiind necesard acceptarea afirmatiilor martorilor din
timpurile respective si a conceptiilor despre Unire pe care greco-catolicii le-au avut despre sine, despre
eclesiologie, dreptul particular si modul de integrare in unitatea Bisericii Catolice prin pastrarea
identitatii. Dupa o analiza atenta a acestor conceptii, putem observa doar citeva inadvertente cu pozitia
actuald (de exemplu, exclusivismul in privinta méntuirii dupa formula extra ecclesia nulla salus, care
nu este prezentd Tn gandirea semnatarilor Unirii, ci este opera speculatiilor teologice ulterioare), 1n
general, afirmatiile greco-catolicilor din perioadele trecute, regdsindu-se in pozitia Conciliului
Ecumenic Vatican II referitoare la refacerea Unitatii, pornindu-se de la recunoasterea egalitatii si
sacramentalitatii Bisericilor sora.

Pentru o evaluare obiectiva a Unirii romanilor din Transilvania, este necesard intelegerea unor
realitati ce pot fi definite de cétre teologie si care tin de planul metaistoric al drumului omenirii spre
mantuire:

- Biserica este o realitate umano-divind. Dacd Dumnezeu doreste ,,ca toti sa fie una” (Ioan 17,
11) dupa unitatea misticd a Preasfintei Treimi, doar orgoliile si masurile omenesti au condus la
schisme in sanul unicului Trup mistic al lui Isus Hristos; in acelasi timp, unitatea catolicd nu este o
,uniformizare”, ci o ,,unitate in diversitate”, realizatd de Spiritul Sfant prin aceeasi credinta, aceleasi
sacramente si aceeasi conducere aflatd in coeziune prin intermediul relatiilor colegiale ale ierarhiilor,
iar diversele Rituri sunt egale in demnitate™.

- Unirea a fost acceptata ca un eveniment firesc, in conformitate cu afirmatiile Sfintei Scripturi
si comentariile Sfintilor Parinti; In acelasi timp, Conciliul Florentin este evenimentul care a declansat
miscarile de refacere a unitétii dintre Bisericile Orientale si Biserica Catolica (contextul socio-politic
este un factor secundar care ,,nuanteazd” desfasurarea evenimentelor intr-o anumitd Bisericd locald).
In acelasi timp, Unirea din Transilvania reprezinti din punct de vedere fenomenologic, urmarea
directa a Brestului si a Unirii de la Ujhorod care a atras de partea ei populatia de rit greco-bizantin
slav, precum si pe romanii din partile Satmarului sau Oradei Mari, inca din secolul al XVII-lea, ca un
val care se propaga in spatiu si timp, din aproape in aproape, dinspre Brest spre Alba Iulia si Bla;.

- Este fals a se vorbi despre o altd ,,lege” atunci cand se vorbeste despre Biserica Ortodoxa
Romana si Biserica Romana Unitd cu Roma: Biserica Greco-Catolica Roméana este Biserica Ortodoxa
din Transilvania care a acceptat conditiile Conciliului Florentin, iar episcopii, clerul monahal sau de
mir §i credinciosii Greco-catolici romani nu au dorit sd imbratiseze o altd confesiune, ci sa raimana
ceea ce sunt, in unitatea unei Biserici Universale, ca o parte componentd de drept a acesteia.
Diferentele au aparut dupa ce reactiile contra Unirii venite din partea ortodoxiei schismatice sarbe de
pe teritoriul Imperiului Austriac si grecesti din Muntenia aflata sub controlul politic al Portii Otomane,
au provocat miscarile de protest cunoscute, la sfarsitul secolului al XVIII-lea, roméanii din Transilvania
fiind impartiti in «uniti» si «neuniti». Pe de altd parte, noua viziune eclesiologica a Bisericii Catolice a
timpului a condus la aparitia unor inadvertente intre disciplina canonica rasariteand, pastrata si aparata
de majoritatea teologilor greco-catolici, si rezolvarea practica a problemelor canonice in raport cu
Biserica de rit latin. Abia actualul Cod al Canoanelor Bisericilor Rasaritene (CCEO emis la data de 1
octombrie 1991) a reglementat aspectul ,,dreptului propriu” — sui iuris, acordat Bisericilor Greco-
Catolice in spiritul acceptarii initiale a Unirii de catre semnatarii ei. Biserica Greco-catolicd este o
Biserica ortodoxa, deoarece in ea se regaseste dreapta credintd, precum si Intregul patrimoniu
disciplinar, liturgic si spiritual, diferentele de limbaj liturgic si teologic (nesemnificative in esenta si
reconciliabile), fiind rezultatul unei evolutii paralele, ca doud ramuri ce s-au desprins din acelasi

3 Cf. Conciliul Ecumenic Vatican II. Constitutii, decrete, declaratii, ,,Decret despre bisericile orientale catolice” —
Orientalium Ecclesiarum, n. 2, 3.
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trunchi, ingemanat si acesta cu Biserica latina si celelalte traditii bisericesti care pornesc mai devreme
sau mai tarziu din Biserica primara. Unirea Bisericilor nu este o idee perimata ce apartine trecutului, ci
reprezintd mersul firesc al istoriei mantuirii intregului neam omenesc, aflat sub Providenta divina:
Biserica este o unitate monogenetica, intr-o diversitate a traditiilor locale specifice. Rimane oamenilor
posibilitatea de a trece peste falsele piedici pentru a se conforma planului lui Dumnezeu, care se va
indeplini in modul cum a fost gandit din vesnicie.

- Teologia greco-catolica este o punte de legdturd intre limbajul categorial rasaritean si
apusean; dezvoltarea teologiei contemporane a dus la conturarea mai multor scoli teologice, legitimate
de un complex de autori care se afla intr-o interdependentd de interpretare, de metoda si de limbaj,
apartinand ortodoxiei doctrinare. Teologia trebuie sd caute ceea ce este Tn comun §i nu ceea ce ne
desparte, fapt realizat de teologii greco-catolici incad din perioada Inceputurilor miscarilor de refacere a
unitatii Bisericii: limbajul categorial specific teologiei latine a secolelor XVII-XIX a fost pus in
conformitate cu necesitatile impuse de practica sacramentald, cu traditiile teologiei si a spiritualitatii
rasdritene.

- Integrarea prin pastrarea specificului sau a Bisericii Romane Unite in Biserica Catolicd a
deschis romanilor portile spre cultura Epocii Moderne, spre afirmarea propriei identitati in lume (a se
vedea contributia roméanilor la lucrarile Conciliului Vatican I sau la cristalizarea Codului Canoanelor
Bisericilor Orientale), precum si emanciparea si cristalizarea identitatii nationale. In acelasi timp, prin
Unire, Biserica de rit greco-bizantin si-a salvat patrimoniul liturgic, teologic si spiritual nealterat de
ideile heterodoxe propagate in epocd, pentru ca sd genereze, prin dezvoltarea teologiei si educarea
poporului pastorit, un curent de emancipare care i-a obligat si pe fratii rimasi in schisma sa se alinieze
la spiritul timpului (a se vedea, de exemplu, aparitia manualelor de ,,teologie pastorald” dupa modelul
dezvoltat de Universitatea din Viena sau operele teologilor ortodocsi care acceptd un dialog critic cu
teologiile altor scoli si traditii). Diferentele de limbaj liturgic si particularittile in pietatea populara
dintre greco-catolici si ortodocsi sunt rezultatul evolutiei paralele, pe parcursul catorva veacuri, care
urmeaza Unirii — mai ales a perioadei de sfarsit a secolului al XVIII-lea, cand se contureaza procesul
de identitate nationald si confesionald a romanilor transilvaneni.

- Unirea a fost acceptatd de clerul si poporul de rit greco-bizantin slav sau roman din
convingere §i nu doar ca un gest formal, ajungandu-se la formarea unor comunitati de credinciosi
practicanti, activi In ceea ce priveste viata spirituald si apostolatul laicilor, dind Bisericii martiri pentru
unitatea Bisericii lui Hristos, de la Sfantul Sfintit Martir losafat, din timpul persecutiilor de pe
teritoriul Bielorusiei, Lituaniei si Ucrainei din secolele XVII-XIX sau a persecutiei Bisericilor Greco-
catolice de catre comunisti din secolul XX. Biserica Romana Unitd cu Roma, Greco-Catolica,
reprezintd o Bisericd sui iuris, cu o spiritualitate proprie, rezultatul integrarii Bisericii Ortodoxe a
romanilor din Transilvania si din alte teritorii romanesti In unitatea Bisericii lui Hristos, ca unitate In
diversitate, fapt care a produs o beneficd deschidere si afirmare a valorilor culturale si spirituale
autohtone inca din secolul al XVIII-lea. Indiferent de evolutia ulterioara (sec. XVIII-XIX), Biserica
Ortodoxa Romana din Transilvania s-a unit cu Biserica Catolica si nu cu Biserica Romano-Catolica
(cum tendentios se afirma in anumite documente), dorindu-se refacerea unitatii Bisericii ,,Una”,
»ofanta”, ,,Catolicd” — sau conform etimologiei slave ,,Soborniceasca” — si ,,Apostolicd”, ceea ce
astazi se recunoaste deplin din partea teologiei si normelor de drept canonic de dupd Conciliul
Ecumenic Vatican IL

Este necesar sa extindem cercetarea istorica asupra Unirii cu Roma a roménilor 1n spiritul
adevarului, impunandu-se depasirea contextului local transilvanean si al secolului al XVIII-lea printr-o
viziune de ansamblu care sa coboare 1n timp de la bazele scripturistice referitoare la unitatea Bisericii,
sd treaca prin concretizarea istoricad a Bisericii de-a lungul timpului si printr-o viziune din perspectiva
cunostintelor actuale despre schismele existente, pentru a se ajunge in cele din urma la evenimentele
care au facut posibila refacerea unitatii si la Unirea de la Brest (1595-1596) care devine cauza eficienta
a tuturor miscdrilor de Unire din zonele de impact intre ritul latin §i bizantin din Europa de Est. Acest
deziderat este realizabil printr-un studiu interdisciplinar in care eforturile istoricilor sa se reuneasca cu
cercetdrile din domeniul teologiei.
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